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Muslime in Deutschland:
Erfahrungen von drei Generationen und aktuelle Situation

Um diese Frage zu beantworten, ist zuerst zu klaren was mit den muslimischen Schiilern ge-
meint ist. Gibt es besondere Merkmale, wodurch man die muslimischen Schilerinnen und
Schiler von anderen unterscheiden kann? Geht diese Fragestellung nicht von einem Einheitsbild
der Muslime aus, einem Bild, das der Realitat nicht entspricht?

Statistisch gesehen ist nicht genau festzustellen, wie viele muslimische Schilerinnen und Schiler
es in Deutschland genau gibt. Die Glaubenszugehdrigkeit ist nicht Gegenstand der Kriterien bei
den vermittelten Zahlen, die vom statistischen Bundesamt Deutschland veréffentlicht werden.
Schatzungsweise besuchen z.Zt. ca. 800.000 muslimische Schilerinnen und Schdler aus ver-
schiedenen Herkunftslandern, und immer mehr auch mit deutschem Pass, die verschiedenen
Schularten in Deutschland. Die Mehrheit, ca. zwei Drittel, ist tirkischer Abstammung, die in der
3. und 4. Generation hier leben. Die religitse Einstellung und Lebensform der jingeren Genera-
tionen stehen in enger Beziehung zur Lebensweise der Eltern und GroBeltern. Aus diesem
Grund wird eine kurze Skizzierung der Situation der Generationen in Deutschland eine Hilfe
sein, um die Situation der muslimischen Schulerinnen und Schiler besser zu verstehen. Es ist
darauf hinzuweisen, dass hier eher die Gruppen skizziert werden, die noch nicht angekommen
sind und sich nicht angenommen fuhlen.

Die Erfahrung der ersten Generation der Muslime mit der Fremdheit machte sich in verschie-
denen Facetten bemerkbar. Das Leben in einem fremden Raum, in dem sie niemanden kannten
und niemand fir sie besonderes Interesse zeigte, brachte an erster Stelle Angste mit sich: Das
Fehlen der sozialen Zusammengehdrigkeit fihrte zu Haltlosigkeit, die sich in verschiedenen For-
men nach auBBen zeigte. Durch Angst vor Selbstverlust und Haltlosigkeit wandten sich die Men-
schen ihrer Religion zu, dem Islam, der ihnen einen gewissen Halt bot.

Zu Beginn der siebziger Jahre wurde es den Muslimen infolge von Familiennachzug bewusst,
dass sie sich auf langerer Zeit auf das Leben in Deutschland einstellen mussten. Das bedeutete,
dass ihre Kinder die deutsche Schule besuchen und mit anderen Werten und Normen konfron-
tiert wurden, die sie nicht kannten. Die Angst, die Kinder zu verlieren, starkte das Bewusstsein,
dass man fir die Bewahrung der eigenen Identitdt und Weitergabe der Tradition und Religion



2

Einrichtungen und Gebetshauser braucht. Die Gebetshauser boten nicht nur die Méglichkeit fur
das gemeinsame Erleben der religidsen Rituale und Feste, sie waren gleichzeitig ein Schutzraum,
um nicht in der Mehrheitsgesellschaft , unterzugehen”. Die Qur'anschulen sind ein Produkt die-
ser Zeit, um den Kindern die religiése Erziehung auBerhalb der Familie zu ermdglichen.

Die meisten praktizierenden Muslime in Deutschland stammten aus einfachen Verhaltnissen;
ihre religidsen Bedirfnisse beschrankten sich auf alltdgliche Rituale und gemeinsame religitse
Feierlichkeiten. Die ZusammenkUnfte und die Quranschulen standen an erster Stelle fir die Be-
lebung des Gemeinschaftsgefiihls und die Weitergabe der religidsen Rituale. Die Sprache war in
allen Bereichen ausschlieBlich entweder arabisch, vor allem die Gebete, oder tirkisch.

Das bedeutet, dass die zweite Generation ihre Religion traditionell und in ihrer Muttersprache
gelernt hat. Diese Generation ist zwar hier aufgewachsen, wenn auch nicht mehrheitlich hier
geboren, ist aber sehr stark gebunden an ihr Herkunftsland. Unter ihnen gab es haufig einen
Wechsel des Lebensortes. Es gab Eltern, die durch die Berufstatigkeit oder auch aus Angst, ihre
Kinder nicht , richtig” erziehen zu kénnen, sich Uberfordert fiihlten und ihre Kinder in die Turkei
zu den GroBeltern schickten. Ein dauerhafter und kontinuierlicher Aufenthalt in Deutschland,
der auch zur mehr Zugehorigkeitsgefthl fihren konnte, war bei dieser Gruppe der Muslime
nicht vorhanden. Dies ist u.a. auch an den Sprachdefiziten dieser Gruppe zu erkennen.

Aus diesem Hintergrund entfaltete sich ein komplexer Islam, der bis heute seinen Platz und seine
Identitat in Europa sucht. Ein ,Diaspora-Islam” ist aus der Auseinandersetzung mit der Einwan-
derungsgesellschaft entstanden.

Die Muslime der zweiten Generation, die ganz oder teilweise hier aufgewachsen sind, haben
Beziehungen mit der Mehrheitsgesellschaft aufgebaut, hier die Schule besucht, und durch die
Arbeit sind sie ein Teil der Gesellschaft geworden. Der Islam galt immer noch als das Eigene und
die Gesellschaft als das Fremde. Die Verbundenheit mit dem Herkunftsland war noch stark, die
sich auch in der Erziehung der dritten Generation bemerkbar machte.

Die dritte Generation fihlt sich tendenziell eher als Deutsche mit Eltern aus einem anderen
Land, sie sind hier geboren und das Heimatland ihrer Eltern kennen sie nur aus kurzen Urlaubs-
reisen. In der Phase der Identitatsfindung wurde das Weltbild des Islam und der Muslime durch
die weltpolitischen Ereignisse in den muslimisch gepragten Landern Uberlagert; es brachte we-
sentliche Veranderungen in der Wahrnehmung der Muslime durch die Mehrheitsgesellschaft
und anderte auch den Prozess der Identitatsfindung drastisch.

Europa hat mit dem Islam eine langwierige und ambivalente Erfahrung gemacht: Die positive
mittelalterliche Erfahrung des Zusammenlebens und Zusammenwirkens der Religionen in Spa-
nien unter der Herrschaft der Muslime war Uberschattet durch die zeitweilige ungerechte Be-
handlung der Andersglaubigen unter den osmanischen Kalifen. lhre Eroberungsversuche bis vor
die Tore Wiens sind Begegnungen, die im Kollektivgedachtnis lebendig sind.

Die Darstellung des Islam als falsche Religion und Prophet Muhammad als falscher Prophet wur-
den erst im 2. Vatikanischen Konzil im Jahr 1964 durch die katholische Kirche relativiert: , Mit
Hochachtung betrachtet die Kirche auch die Muslime, die den alleinigen Gott anbeten, den le-
bendigen und in sich seienden, barmherzigen und allmachtigen, den Schopfer des Himmels und
der Erde, der zu den Menschen gesprochen hat. Sie mihen sich, auch seinen verborgenen Rat-
schlissen sich mit ganzer Seele zu unterwerfen, so wie Abraham sich Gott unterworfen hat, auf
den der islamische Glaube sich gerne beruft. Jesus, den sie allerdings nicht als Gott anerkennen,
verehren sie doch als Propheten, und sie ehren seine jungfrauliche Mutter Maria, die sie biswei-
len auch in Frémmigkeit anrufen. Uberdies erwarten sie den Tag des Gerichtes, an dem Gott alle
Menschen auferweckt und ihnen vergibt. Deshalb legen sie Wert auf sittliche Lebenshaltung
und verehren Gott besonders durch Gebet, Almosen und Fasten. Da es jedoch im Lauf der Jahr-
hunderte zu manchen Zwistigkeiten und Feindschaften zwischen Christen und Muslimen kam,
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ermahnt die Heilige Synode alle, das Vergangene beiseite zu lassen, sich aufrichtig um gegensei-
tiges Verstehen zu bemihen und gemeinsam einzutreten fir Schutz und Férderung der sozialen
Gerechtigkeit, der sittlichen Guter und nicht zuletzt des Friedens und der Freiheit fir alle Men-
schen.”’

Dennoch sind die negativen Bilder tber den Islam prasent durch die politischen Ereignisse in der
muslimisch gepragten Welt, und sie sind spatestens nach dem 11. September 2001 scharfer
geworden. In den Debatten, die auf unterschiedlichen Ebenen stattfinden, ist festzustellen, dass
die judisch-christliche Tradition als Erbe Europas besonders herausgestellt und nicht selten als
eine Abgrenzung gegenlber dem Islam betont wird. Es gibt eine gewisse Sorge, dass der Islam
durch die Muslime auch noch in den Schulen schleichend das Abendland verandert.

Es gibt auch unter den Muslimen die Auffassung, dass die Menschen in Westen in Dekadenz le-
ben, keine Werte kennen und areligiés oder antireligids sind. Diese Art der gegenseitigen Wahr-
nehmung fihrt zur Abgrenzung und Ablehnung, die das Zusammenleben beeintrachtigen.

Es ist ein Erkennungszeichen der Minderheiten, unabhangig aus welcher Kultur sie stammen,
sorgfaltig ihre Tradition, Kultur und Religion zu pflegen. Das Verhéltnis zur Mehrheitsgesell-
schaft wird von einer Machtasymmetrie beherrscht. Gewdhnlich werden fir die Minderheiten
Bedingungen gestellt, die sie fur die ,Zulassung” ihrer Lebensweise, Religion und Weltanschau-
ung erfillen mussen.

Die Muslime sind noch auf der Suche nach Anerkennung und dabei haben sie das Gefuhl, stan-
dig gegen eine Mauer der Ablehnung zu laufen. lhre Lebensweise steht unter starker Beobach-
tung und Kontrolle und sie missen stets auf Fragen antworten, die auch ihre Fragen sind.

Welche Wirkung hat dieser Hintergrund auf den schulischen Alltag?

Im Umgang mit den muslimischen Schilerinnen und Schiler wird haufig die Religion als Ursache
der Probleme dargestellt. Die Probleme sind eher in den Haupt-, Real- und Gesamtschulen zu
beobachten, das bedeutet, dass die Ursachen auch im sozialen Bereich zu suchen sind. Die
Gymnasiallehrerinnen und -lehrer haben weniger Schwierigkeiten, weil sie oft mit Eltern zu tun
haben, die Uber eine hohere Bildung verfiigen, die die Begebenheiten der Gesellschaft kennen,
die mit schulischen Angelegenheiten vertraut sind und die sprachlich weniger oder keine Defi-
zite haben. In anderen Schulformen, besonders in den Haupt- und Gesamtschulen kommen die
Schulerinnen und Schiler aus einfacheren Verhaltnissen, sozialen Brennpunkten oder aus Rand-
gruppen. Die Migrantenfamilien sind aus zweifachen Griinden betroffen: einmal durch ihren so-
zialen Status und zum zweiten durch ihren Migrationshintergrund.

Es ist oft zu horen, dass die muslimischen Schuilerinnen und Schuler ihre Verhaltensweise als
Jislamisch” deklarieren, um eine plausible Legitimierung vorzuweisen. In solchen Situationen
sind die Lehrkrafte, die Gber den Islam kein fundiertes Wissen haben, meistens verunsichert und
kénnen nicht entschieden dagegen angehen. Die muslimischen Schilerinnen und Schiiler sehen
sich oft in der Opferrolle, die ihnen auch einige Verglnstigungen verschafft, wenn sie sie ge-
schickt einsetzen. Sie bezeichnen jede Zurechtweisung seitens der Lehrkrafte als Diskriminie-
rung, Auslanderfeindlichkeit usw. Um dieser Haltung sensibel und entschieden entgegenwirken
zu kénnen, gewinnt die interkulturelle und interreligiose Kompetenz in den Schulen immer mehr
an Bedeutung.

' 2 Vatikanisches Konzil - Erkldrung Uber das Verhéltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen
~Nostra aetate”
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Muslimische Familien, die aus Traditionen stammen, die stark unter dem Einfluss von patriar-
chalen Strukturen stehen, leben diese Tradition weiter, und dies bringt Probleme in der Erzie-
hung der Kinder und die ungleiche Behandlung der Geschlechter mit sich. Es bedarf einer ge-
wissen Kenntnis, um zwischen kulturellen und religiésen Angelegenheiten zu differenzieren.
Nicht jede Verhaltensweise sollte als religids bedingt unter dem Schutz der Religionsfreiheit ste-
hen. Fir einen differenzierten und klaren Umgang miteinander ist die Zusammenarbeit zwischen
Schule, Eltern und Moscheegemeinden unentbehrlich.

Die , Einblrgerung des Islam” in der westlichen Welt ist das Thema der Diskussionen in den letz-
ten Jahren. Das zeigt, dass der Islam noch nicht als ein Bestandteil der westlichen Welt wahrge-
nommen wird. Die Muslime sind oft in Erklarungsnot und in einer Defensivposition, besonders in
den letzten Jahren, wo sie standig Erklarungen fir die Untaten anderer abgeben mussen. Der
jetzige Zustand erschwert den Anerkennungsprozess, nicht selten grenzt er die Muslime aus,
stellt ihnen die Forderung, sich anzupassen, wobei hier mehr Assimilation gemeint ist. Ein guter
Muslim ist jemand, bei dem man auf keine Weise anmerken kann, dass er / sie ein Muslim/ eine
Muslima ist. Dies kann dazu fuhren, dass die Muslime sich zuriickziehen und nicht an den ge-
sellschaftlichen Angelegenheiten beteiligt sind.

Die meisten Muslime, die in der Diaspora leben, sehen darin eine Chance, sich von den Her-
kunftstraditionen zu befreien und eine Differenzierung zwischen islamischen Grundlagen und
regionalen Kulturen zu erreichen. Eine véllige Losldsung ist weder moglich noch winschens-
wert, denn jede Tradition hat auch Werte, die geschatzt und gepflegt werden sollten. Fiir die
Muslime bedeutet dies eine standige Abwdgung, Anpassung an die Gegebenheiten dieser Ge-
sellschaft ohne den eigenen Werten untreu zu werden. Das heif3t, sie sind in der Phase der Iden-
titatsfindung, als Europder mit muslimischem Glauben gleichberechtigt zu sein, gleiche Chancen
zu haben und paritatisch in der Gesellschaft mitwirken zu kénnen. Dies bringt viel Verunsiche-
rung, Angste und Zweifelsmomente mit sich, die die Verhaltensweise mancher Muslime pragen.

Ein groBer Teil der jungen Generation lebt zwischen verschiedenen Welten und sucht nach einer
Orientierung, die ihr Halt und Dauerhaftigkeit bietet. Sie ist gebunden an die Familie, die sie
physisch und moralisch verpflichtet, ihre Verbindung nicht zu vernachlassigen. Sie begegnet
aber auBerhalb der Familie einem Umfeld, in dem Gleichaltrige Uber Freiheiten verfligen, von
denen sie nur traumen kann. Somit nimmt sie die innerfamilidren Zustande als streng und un-
gerecht wahr, hat aber oft nicht die Mdoglichkeit, mit ihren Eltern dariber zu sprechen und ihre
Winsche zu duBern. In der Gesellschaft will sie angenommen und akzeptiert werden, gleichzei-
tig will sie aber der Loyalitdt gegentber der Familie nicht untreu werden. Infolgedessen fihrt sie
nach auBen ein Leben, das nicht identisch mit ihrer Lebensweise zu Hause ist. Sie lebt zwischen
zwei entgegengesetzten Welten und Werten und wachst zu Menschen auf, die oft keine stabile
Einstellung zum Leben haben. Es sind diejenigen muslimischen Schilerinnen und Schdler, mit
denen und mit deren Familien die Schule, aufgrund ihrer Lebensweise und Lebenseinstellung,
enorme Probleme hat.

In einer pluralistischen Gesellschaft ist der Wille und die Bereitschaft aller Beteiligten notwendig,
aufeinander zuzugehen, die anderen in ihrem Selbstverstandnis wahrzunehmen und zu respek-
tieren, selbstkritisch sein und bereit fiir Kompromisse und Ubereinkiinfte, die fiir alle gewisser-
maBen tragbar sind. Die Mehrheitsgesellschaft hat mehr Macht und Méglichkeiten, diesen Pro-
zess zu steuern und Bedingungen dafir zu schaffen. Die Schule ist der Ort, in dem die Sozial-
kompetenz, die Haltung gegentber Andersdenkenden und die Wahrnehmung der unterschied-
lichen Lebensweisen gelernt, getbt und erlebt werden kann. Es ist eine Herausforderung, die
von vielen Schwierigkeiten, Enttduschungen und Anstrengungen begleitet ist. Es lohnt sich
daran zu arbeiten — das Leben in einer pluralistischen Gesellschaft ist eine Herausforderung, hat
aber auch seine reizvollen Seiten, die nur bereichernd sein kénnen.



